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Dr'ﬂf Studie legt eine neue Deutung des Friiherks won Walter
Benjamin vor: Ste : e besondere Beziehung auf, die Benjaniin

mit dem Denken des jiidischen Philosophen Hermann Coben (1842~
rg18) verband. In dessen Werk findet der junge Benfamin einen
Ankniipfungspunkt fiir die Formulierung eines eigenen philoso-
pbfsc.*}ew Standpuniktes — gepritgt von der Frage nach dem Verbaltnis
von Kultur, Religion und Philosophie.

Hermann Coben hat in Radikalisierung der kantischen Religions-
philoscphie die Kritische Philosophie mit dem Judentum verbunden.
War fiir Kant das Christentum die universale Religion, die auf
Vernunft gegriindet ist, so setzte ilm Coben das fudentum gegeniiber.
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Einleitung

In einem kurzen Epilog stellt der amerikanische Philosoph Robert
(ibbs eine Liste von sieben Rubriken fiir eine zeitgendssische jiidische
Philosophie vor. Nicht Regeln, sondern »Familienihnlichkeiten«’ nennt
er, was ein Vergleich des philosophischen Anliegens von jiidischen
Autoren zum Vorschein bringe. Um zu kennzeichnen, was die moderne
jiidische Philosophie mit der jiidischen Tradition und ihren Quellen:
Bibel, Midrasch und Talmud verbindet, benutzt er den Ausdruck
»radical ethics«*. Und er schickt gleich eine Warnung hinterher: Es wiire,
so betont er, ein grofRer Fehler, eine Ansicht, die die jiidische Tradition
mit einer radikalen Ethik verbindet, als eine Theorie abzutun, die aus
dem 19. Jahrhundert stamme und auch dorthin gehore. Vielmehr stehe
die Frage nach einer radikalen Ethik in Einklang mit den jiidischen
Quellen. Jidische Philosophie schopfe — und solle dies auch — aus
Konzepten der jidischen Tradition. So bildet der gemeinsame Bezug
auf diese Konzepte den Ursprung der Familienihnlichkeiten, die Gibbs
in seinen Rubriken einer jiidischen Philosophie zusammenfafit. Zu
ithnen gehort das Konzept eines Universalismus, der sich dadurch
legitimiert, dafl er niemanden ausschliefft; das Primat der Ethik; die
Ireue zur materiellen, zur kérperlichen und vergiinglichen Welt und ein
eutiefst kritisches Verhiltnis zum Staat, das die Sikularisierung der
Theologie — thre Verwandlung in politische Theologie — verbietet.
Jiidische Philosophie verbinde mit der Tradition ein Denken, das un-
fanatisch, antitotalitir und einer sozialen Ethik verpflichtet sei.

Als ich Gibbs Epilog las, war das vorliegende Buch bereits ge-
schrieben. Gibbs Thesen iiber ein jiidisches philosophisches Selbst-
verstindnis, das sich am Primat der Ethik orientiert, unterstiitzen in
iiberraschender Weise die Ergebnisse, zu denen mich das Nachdenken
iiber die Beziehung zwischen Walter Benjamins und Hermann Cohens
Erkenntniskritik gefiihrt haben. Ich meinte aus den sieben Rubriken
ciner jiidischen Philosophie die Stimme Hermann Cohens heraus-
zuhdren —und fand meine Wahrnehmung bestitigt: Im Vorwort seines
Buches fiihrt Gibbs Hermann Cohen als den Begriinder der modernen,
der zeitgendssischen jiidischen Philosophie an®. Nun gilt Cohen in der

1 Gibbs, Robert: Correlations in Retenzwetg and Levinas. Princeton, New Jersey 1992,
S. 2355

1 Gibbs: Corvelations, S. 255.

3 Gibbs: Correlations, 5. X_




Geschichte der Philosophie als Begriinder der Marburger Schule des
Neukantianismus. Dann hat Cohen also zwei Schulen begriinder? Die
Marburger Schule mit seinem 1871 verdffentlichten Frithwerk Kants
Theorie der Erfafrung und die zeitgendssische jadische Philosophie mit
dem Spitwerk Religion der Vernunfi aus den Quellen des Judentums, das
1919 posthum erschien. Es scheint so und wire doch kaum in seinem
Sinne gewesen. Man wird, wie ich zeigen mochte, weder seinem Werk
noch dem, was Philosophie fiir Cohen bedeutete, gerecht, wenn man
die innere Verbindung ewischen Frith- und Spitwerk kappt. Benjamins
eigenwillige Rezeption der cohenschen Philosophie bezieht sich just
auf die Verbindung von Aufklirung, Primat der Ethik und Judentum,
die Cohens ganzem philosophischem Werk zugrundeliegt. So lifit sich
sowohl Cohens eigenes philosophisches Anliegen als auch Benjamins
Rezeption erst dann verstehen, wenn Kants Theorie der Erfabrung im
Zusammenhang mit den jiidischen Schriften gelesen wird. Was Gibbs
unter jildischer Philosophie versteht, war fiir Cohen Kritische Philo-
sophie. Und wenn Kritische Philosophie fiir Cohen in einem radikalen
Sinn jiidische Philosophie ist, dann, weil die Quellen des Judentums
den Kriterien entsprechen, die Kant aufgestellt hatte, als er den Begriff
einer allgemeinen Religion prigte. Diese Kriterien sind ethische. Der
Anspruch auf Universalitit, den Cohen fiir die jidische Religion in
Anspruch nimmt, muff — so verlangt es sein eigenes philosophisches
Selbstverstindnis — ausgewiesen werden.

Fiir Kant stellte das Christentum die Idee der Religion dar, die
iiberhaupt auf Vernunft gegriindet ist. Cohen setzt ithm das Judentum
als universale Religion gegeniiber. Damit stellte er die starke These auf,
dafl das Judentum fundamental — eben radikal ethisch sei. Wie er
diesen Nachweis im Detail fiihrt, ist eines der durchgehenden Themen
der vorliegenden Untersuchung.

Doch Hermann Cohen hat nicht nur die Religionsphilosophie
Kants, er hat auch die kantische Vernunftkritik radikalisiert. Philo-
sophie war fiir ihn gleichbedeutend mit Kritischer Philosophie, und
Kritische Philosophie war fiir ithn Erkenntniskritik. Diese und nicht
die Frage nach einer jidischen Philosophie bildet meinen Ausgangs-
punkt. Mein Erkenntnisinteresse orientiert sich an einem moglichst
komplexen Begriff philosophischer Kritik bzw. kritischer Kultur-
wissenschaft. Benjamins Texte schienen mir ein solches Konzept zu
enthalten. Am Anfang stand deshalb das Vorhaben, die philosophischen
Grundlagen zu rekonstruieren, auf denen der junge Benjamin sein
Konzept der Kritik errichtete. Dieses Vorhaben fiihrte mich zur Ent-
deckung, wie grundlegend die Bedeutung der religionsgeschichtlichen

Beziige sowohl fir das Verstehen von philosophiegeschichtlichen
Enrtwicklungen als auch fiir die Analyse des kulturellen Selbstverstind-
nisses bis heute sind. Cohen war sich der Bedeutung dieser Korre-
lationen zwischen Kultur, Religion und Philosophie bewuft. Aus
diesem Wissen heraus ist das Projekt einer Religion der Vernunft aus den
Quellen des Judentums entstanden. Dieses Wissen teilt und verbindet
Benjamin mit Cohen. Sein Konzept philosophischer Kritik ist aus der
Auseinandersetzung mit Cohens Zusammenfithrung von Erkenntnis-
kritik, Primat der Ethik und Judentum hervorgegangen.

Nun hat sich Benjamin friith von der akademischen Philosophie
distanziert. Doch kann diese Distanzierung nicht ihrerseits philo-
sophisch konsequent sein? Dafl sich Benjamin intensiv mit den
grundsitzlichen Fragen und Problemen der Kritischen Philosophie
beschiftigr har, geht bereits aus seinen frithesten Texten hervor und
wird durch die Fragmente insbesondere aus den Jahren 1917 bis 1922
bestirigt. Er hat sich nie ganz auf die Philosophie eingelassen — seine
Schriften befassen sich mit wenigen Ausnahmen mit Gegenstinden,
die in philosophischen Seminaren noch heute kaum Eingang finden:
avantgardistische Literatur, Literatur, die in sVerfallszeiten: entstand,
Spracherfahrungen, Wahrnehmung und Wahrnehmungsphinomene,
Kinderbiicher, Prostitution, die Beziehung der Geschlechter, Erotik,
Liebe, die Erfahrungen seiner Generation. ..

‘Was verleiht diesen Texten thre Verbindlichkeit und ihre Aktualitit®
Intuition oder Genialitit schienen mir als Erklirung unzureichend.
Je ofter ich sie las, desto deutlicher traten die Konturen eines philo-
sophischen Subtextes hervor, der auf eine nie abgebrochene Ausein-
andersetzung mit den systematischen Fragen philosophischer Kritik
hindeutete. Benjamin wollte an der »diskontinuierlichen Struktur«* des
Systems festhalten; dies stellt er in der »Erkenntniskritischen Vorrede«
seiner Habilitationsschrift Ursprung des dewtschen Trauerspiels aus-
driicklich fest. Die diskontinuierliche Struktur meint die Dreiteiligkeit
von Logik, Ethik und Asthetik. Doch warum ist ihm dies so wichtig?
Die Frage fiihrte mich zu Hermann Cohen, der — gegen Hegels Begriff
des Systems und im Rickgang auf Kant — gezeigt hat, dafl die Diffe-
renz zwischen Ethik, Logik und Asthetik die Bedingung der Maglich-
keit von Kritik darstelle. Kritische Philosophie ist der Balanceakt, die
Differenz zwischen den Gliedern des Systems zu bewahren, ohne in die

4 Benjamin, Walter: Gesammeite Schriften. Li. Unter Mitwirkung v. Adomo, Theodor
W. u. Scholem, Gershom. Hg, v. Tiedemann Rolf u. Schweppenhiuser, Hermann.
Frankfurt 2. M. 1977ff. 8. 213 {ab hier mit der Abkiirzung GS).




Falle des Irrationalismus bzw. des Empirismus auf der einen und der
Spekulation auf der anderen Seite zu geraten. Kritische Philosophie
will verhindern, dafl Spekulation verwechselt wird mit Erkenntnis der
Wiahrheit. Doch was ist die Wahrheit? Die Wahrheit ist die Endlich-
keit menschlichen Wissens.

Fiir Benjamin bildet die Frage, wie vergingliche Erfahrung er-
kenntnistheoretisch gesichert werden kann, das Zentrum seiner Aus-
einandersetzung mit der Kritischen Philosophie. Je mehr ich mich auf
dieses Problem einlieff, das er das »Ideal des Problems« nennt und als
»nichtexistente Frage«’ nach der Einheir der Philosophie bezeichnet,
desto deutlicher wurde mir, wieviel davon abhingt. Und dies nicht nur
fiir ein Denken, das nicht gewalttitig sein will. Ich erfuhr, daff sich an
der Frage, wie vergingliche Erfahrung erkenntnistheoretisch gesichert
werden kann, entscheidet, was als Wirklichkeit und wieviel von der
Wirklichkeit wahrgenommen wird.

In einem seiner Briefe an Ludwig Straufi, in denen sich Benjamin
schon 1912 iiber sein Verhilmis zum Zionismus und zum Judentum
verstindigte, stehen die Sitze: »Das Moralische versteht sich immer
von selbst, sagt Vischer. Das Jiidische versteht sich von selbst, so muft
ich sagen.«® Und: »alles Jiidische, was iiber das selbstverstindlich
Jiidische in mir hinausgeht, ist mir gefihrlich.«” Das Jiidische ist fiir
Benjamin, wie fiir Hermann Cohen das radikal Ethische. Nur dieses
Jidische kann das selbstverstindlich Jiidische sein. Anders als Cohen
waren Benjamin weder die jiidische Tradition noch thre Quellen ver-
traut. Was er vom Judentum kannte, war, wie er an Straufl schreibr,
»wirklich nur der Antisemitismus und eine unbestimmte Pietit«. Der
Verlust der Tradition wurde eines der Themen, an denen Benjamin die
Frage nach dem Verhiltnis von verginglicher Erfahrung und Moderne
stellte. Sein Weg fiihrte ihn nicht zuriick zu den Quellen, sondern —im
Versuch, die Geschichtlichkeit der Erfahrung zu retten — immer tiefer
in die Gegenwart. Dabei blieb er freilich jenem »Kultur-Zionismus«
treu, der, wie er an Straufd schrieb, die »jidischen Werte allersreen
sicht und fiir sie arbeitet«*. Diese Werte betreffen das Moralische. Im
Ursprung des deutschen Trauerspiels bezieht er das Bilderverbot als Ver-
bot der Darstellung des Leibs auf die Nichtreprisentierbarkeit des

5 GS, Ly, 5. 172

6 Benjamin, Walter: Gesammelte Briefe. Bd.1. Hg. v. Godde, Christoph u. Lonirz,
Henri. Frankfurt .M. 1995, 5. 75. (ab hier mit der Abkiirzung. Gesammelte Briefe).

7 Gesanmelte Briefz 1, 8. 76.

8 Gesammelte Briefe, S. 72
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moralischen Wesens des Menschen; es beuge dem Anschein vor, »es sei
die Spihre abzubilden, in der das moralische Wesen des Menschen
wahrnehmbar«” sei. Die Bewahrung dieser Sphire vor dem ﬁhergriﬁ'
der Wissenschaften auf der einen und dem Asthetizismus auf der
anderen Seite bildete die Aufgabe, die Benjamin dem Kritiker stellte.
Damit setzte er unter anderen Bedingungen und in Radikalisierung der
Fragestellung jenes Projekt fort, das Hermann Cohen mit seinem
Buch Kants Theorie der Erfabrung begonnen hatte.

Der erste Teil der vorliegenden Arbeit geht den Griinden nach,
die Benjamin zum einen dazu gefithrt haben, sich dem Studium von
Cohens Kants Theorie der Erfabrung zu widmen und sich zum anderen
enttiuscht, wie Gershom Scholem berichtet, von diesem zu distan-
zieren, Seine Kritik an Kant und Cohen miindet in der These, daft der
Grund der Erkenntnis in der Sprachlichkeit der Erkenntnis liege und
die Spekulation dem Vergessen der sprachlichen Verfaftheit der Er-
kenntnis entspringe. Ungeachtet seiner » Enttiduschung« hat er die Aus-
einandersetzung mit erkenntnistheoretischen Fragen fortgesetzt und
in »Goethes Wahlverwandtschaften« Cohens Begrift des Ideals die
»nichtexistente Frage« als Ideal des philosophischen Problems gegen-
iibergestellt.

Die Arbeit iiber die Wablverwandtschaften stellt nicht nur die Fort-
setzung der Beschiftigung mit Cohen dar, sondern auch den Héhe-
punkt von Benjamins Auseinandersetzung mit Stefan George und
seiner Schule. George hat mit seinen Gedichten und seiner Kunst-
religion die Jugendkulturbewegung, der Benjamin als aktives Mitglied
anhing, beeinflufit und geprigt.

Im zweiten Teil wird die Geschichte der langjihrigen Auseinander-
setzung mit George nachgezeichnet. Die Interpretation der Arbeit
iiber die Wahlverwandtschaften zeigt, dafl Benjamins Konzept der philo-
sophischen Kritik vor dem Hintergrund der Frage entstanden ist, wie
vergingliche Erfahrung erkenntnistheoretisch gesichert werden kann.
Dabei bleibt seine Kritik des georgeschen Asthetizismus einer Position
treu, »die die jidischen Werte allerorten sieht und fiir sie arbeitet«™,
In seinem Essay iiber Goethes Roman reflektiert Benjamin die
vergingliche Erfahrung im Zusammenhang mit der Frage der
Geschlechterdifferenz. Die Erfahrung, ein Geschlechtswesen zu sein,
wird zum Priifstein fiir eine Erkenntniskritik, die sich die Rettung
der vergiinglichen Erfahrung zum Ziel gesetzt hat.

g9 GS L1, 5. 284
10 Gesammelte Briefel, 5. 72.




Der dritte Teil ist schlieflich der Frage gewidmet, welche die entschei-
dende Erfahrung war, die Benjamin an Cohens Verbindung von
Erkenntniskritik und Judentum anschliefen lief. Der Zwanzigjihrige
sah sich durch den Zionismus auf der einen und den Antisemitismus
auf der anderen Seite gezwungen, sich iiber sein Jidischsein zu ver-
stindigen. Diese Selbstverstindigung fithrte ihn nicht zum Zionismus,
sondern lief ihn das Konzept eines »Kultur-Zionismus« entwerfen.
Dessen Grundlage bildet das Bekenntnis zu einem nicht nationalisti-
schen Judentum und schliefft das Bekenntnis zum kantischen Primat
der Ethik und zu einem >Dualismus« ein, den Benjamin in der :Idee
des Literatenc vergegenwirtigt sah. »

Ich habe mich methodisch an der benjaminschen ﬁhcrtragung
philosophischer Fragen auf Gegenstinde orientiert, die weit ab schei-
nen von der Philosophie. Dieses Vorgehen verbindet philosophische
Diskussion mit kulturgeschichtlicher Forschung. Die philosophischen
Fragen sind durchgingig bezogen auf die zeithistorischen Diskus-
sionen und Ereignisse. So ist die Rekonstruktion des philosophischen
Subtextes von Benjamins kritischen Schriften verflochten mit der Er-
kundung der historischen Erfahrungen, die den jungen Benjamin an der
Tradition der Kritischen Philosophie festhalten lief.
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1. Kritische Philosophie und
vergingliche Erfahrung

1. Das philosophische Problem — eine Art Zirkel

Unter der Uberschrift »Kritische Philosophie und vergingliche Er-
fahrunge verbirgt sich eine Reihe von Fragen: Wie weit ist Walter
Benjamin in seinen Friihschriften der erkenntniskritischen Philosophie
Kants und seiner Nachfolger verpflichtet, wo bricht er mit ihr, wo fiihrt
er sie fort und wo geht er iiber sie hinaus? Inwieweit besteht zwischen
Benjamins Bekenntnis zum Judentum eine Verbindung zu Cohens
Zusammenfithrung von Judentum und Kritischer Philosophie? Und
schliefilich: Wie gelangt Benjamin zu einer philosophischen Schreib-
weise, in der die Erfahrung, ein Geschlechtswesen zu sein, philosophi-
sche Relevanz erhilt?

Die Verbindung von Denken und Geschlecht stellt in der Perspek-
tive der philosophischen Tradition eine unzulissige Vermischung von
Zufilligem und Universalem, von singuliren Erfahrungen und all-
gemeingiiltigen Grundlagen des Denkens dar. So schreibt Séren
Kierkegaard: »Das Geschlechtliche ist der Ausdruck fiir jenen unge-
heuren »Widerspruchs, dafl der unsterbliche Geist als Mann oder Weib
(genus) bestimmt ist. Dieser Widerspruch duflert sich als die tiefe
»Schame, die dariitber den Schleier zieht und es nicht zu verstehen
wagt.«' Die Texte der Philosophen sind, wie Geneviéve Fraisse es
formuliert, also keineswegs »stumme in bezug auf die Frage nach dem
Geschlecht, sondern im Gegenteil »manchmal geradezu geschwiitzige.”
Als das »Auflerste am Sinnlichen« ist das Geschlechtliche® in den
philosophischen Texten der Tradition als nicht in das Denken auf-
genommenes Bild, als Imagination, als stindige Unruhe prisent.*
Zum Besonderen dieser Prisenz gehirt, dall das Geschlechtliche nicht
in den Stand eines philosophischen Gegenstandes erhoben wurde

1 Kierkegaard, Siren: Der Begnriff Angst. In: Gesammelte Werke, Abtuanfrz. Din. 1844.
Dr. 1910. Ubers. u. hg. v. Hirsch, Emanuel. Giirersloh 41995.

2 Fraisse, Geneviéve: Geschlecht umd Moderne. Archaclsgien der Gleichberechtigung. Ubers.
u. hg.v. Horn, Eva. Frankfure 2. M. 1905, 5. 34-

3 Kierkegaard: Der Begriff Angst, 8. 47.

4 Vgl. Fraisse: Geschlecht wnd Maderne, S. 35 F.
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